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Religijny Kicz holokaustowy. Zarys zjawiska

Pojecie

[stota religijnego kiczu holokaustowego tkwi w przekonaniu o wzajemnym
pokrewienstwie nazizmu i retoryki KosSciota katolickiego. Oddziatywanie misty-
ki chrze$cijaniskiej na wypowiedzi Hitlera i jego wyznawcéw zostato doktadnie
przeanalizowane w LTI. Notatniku filologa Victora Klemperera, stajac sie jedna
z najwazniejszych cech lingua tertii imperii. ,To, ze LTI w swoich punktach kul-
minacyjnych musi by¢ jezykiem wiary, rozumie sie samo przez sie, bo przeciez
nastawia sie na fanatyzm. Ale znamienne jest przy tym, ze jako jezyk wiary opie-
ra sie Scisle na chrzescijanstwie, doktadniej méwigc, na katolicyzmie, jakkolwiek
narodowy socjalizm to jawnie, to skrycie, to teoretycznie, to znéw praktycznie
od samego poczatku zwalcza chrze$cijanstwo, a zwlaszcza Kos$ciét katolicki”?.

Niejednoznaczno$¢, wpisana w nature tych relacji, zbliza je do zawitej struk-
tury kiczu. W artykule sprzed czterdziestu czterech lat Pawet Beylin stwierdzit:
,Kicz jest pojeciem nieokreslonym, wieloznacznym, uzywanym niemal intuicyj-
nie, a przy tym warto$ciujgcym”?. Od tego czasu niewiele zmienito sie w jego
rozumieniu. Uporzadkowanie wiedzy na temat kiczu w ogole, a kiczu holokau-
stowego w szczegblnosci, wymagatoby wysitku Herkulesa, ,aby oczyscit te ist-
ng stajnie Augiasza z wieloznacznoS$ci i wprowadzit tad pojeciowy do wielopie-
trowej struktury warto$ciowania estetycznego, w ktorej na kazdym szczeblu
wystepuje wieloznaczno$¢”3. Potgczenie obu tak wyraznie niejednoznacznych
zjawisk jak relacja nazizmu i chrzes$cijanstwa z jednej strony oraz zastosowanie
kiczu do badan dyskursu o nazizmie, a zwlaszcza Zagtadzie, z drugiej* z duzym

! Victor Klemperer, LTI Notatnik filologa, thum. Juliusz Zychowicz, Warszawa: Aletheia,
2014,s.114.

2pawet Beylin, Kicz jako zjawisko estetyczne i pozaestetyczne [w:] idem, Autentyczno$¢ i ki-
cze, Warszawa: PIW, 1975, s. 179.

3 Ibidem, s. 180.

40 kiczu jako idei i wynikajgcych stad konsekwencjach dla badan zjawiska zob. Herman
Broch, Kilka uwag o kiczu (Odczyt), ttum. Danuta Borkowska, Jan Garewicz, Ryszard Turczyn,
Warszawa: Czytelnik, 1998, s. 103.
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prawdopodobienstwem moze skutkowa¢ powstaniem terminu o zbyt wysokim
stopniu niejasnos$ci, aby mogt on dobrze opisywaé naduzycia w literaturze na
temat Holokaustu.

Jeszcze innym czynnikiem powodujacym, Ze religijny kicz holokaustowy nie
daje sie skodyfikowa¢, jest panujace wsrdd badaczy przekonanie o niestosow-
nosci formutowania wnioskéw na temat teologii, ktéra Stanistaw Obirek okre$lit
mianem Auschwitz - Golgoty naszych czaséw®, nadmieniajac przy tym, ze dla
niego jako mysliciela w szczeg6lny sposéb uwiktanego w oddziatywanie tego
typu refleksji ,problem obecnos$ci Boga w Holokaus$cie okazywat sie [przy kaz-
dej okazji - M.T.] nad wyraz trudny”®. Jesli doda sie do tego, Ze z prowadzonych
m.in. w takich o$rodkach jak Oksford, Londyn czy Leeds studiéw nad popkultu-
ra i Zagtadg’ prawie zupetnie znikneto pojecie kiczu, nalezy przyjaé, ze oprocz
tego, iz od lat jest ono zbyt wieloznaczne, przestato by¢ takze aktualne, a w ja-
kims$ sensie tez operacyjne i modne.

W pracy Refleksy nazizmu. Esej o kiczu i Smierci Saula Friedlandera, ktd-
ra mimo uptywu czasu nie stracita waloréw poznawczych, pojawia sie zdanie
niepokojaco nieprawdziwe i wymagajace nie tylko komentarza, ale przede
wszystkim opatrzonej uzasadnieniem korekty: ,Dzi$§ warunki socjoekonomicz-
ne niezbedne do pojawienia sie zjawiska pokrewnego nazizmowi nie istnieja,
a ewolucja polityczna Zachodu w najmniejszym stopniu nie przypomina tej,
ktéra miata miejsce w miedzywojennej Europie”®. Po prawie czterdziestu latach
od wydania wspomnianej ksigzki sytuacja na starym kontynencie tak bardzo
sie zmienita, Ze przytoczona opinia - gdyby doda¢ do niej odpowiednie zaprze-
czenia - mogtaby uchodzi¢ za jedno z najbardziej aktualnych (i ztowieszczych)
stwierdzen Friedldndera. Poniewaz odnosi sie ono w przewazajacej mierze do
warunkdow, w jakich powstawat nazizm, a wraz z nim, czeSciowo opisany przez
Klemperera, dyskurs nazistowski, warto sie zastanowi¢, w jakim stopniu mozli-
we jest uwspédiczesnienie pojec¢ zaproponowanych przez autora Czasu ekstermi-
nacji do oceny nastrojow spotecznych, z ktérymi taczy sie pojecie kiczu.

Gdyby chcie¢ kicz traktowac¢ przede wszystkim jako przejaw szczegélnego
rodzaju komunikowania sie spoteczenistwa w sprawie jego oczekiwan i pragnien
zwigzanych z tym, w jaki sposéb powinna by¢ prowadzona wspédtczesna polity-
ka panstw europejskich (w tym zwtaszcza Polski) wobec Zaglady, nalezatoby
zobaczy¢ w nim poreczne narzedzie do zbierania informacji o fantazjach i lekach
wspotczesnosci, a odrzucié z kolei wszystkie naroste wokot tego zjawiska przez

5Stanistaw Obirek, Holokaust - problem Boga czy cztowieka? [w:] Holokaust a teodycea, red.
Jerzy Diattowicki, Karolina Rab, Iwona Sobieraj, Krakéw: Wydawnictwo Homini, 2008, s. 60.

6 Ibidem.

7 Chodzi przede wszystkim o prace Gillian Rose, Roberta Eaglestone’a i Matthew Boswella,
o ktérych mowa bedzie w dalszej czesSci artykutu.

8 Saul Friedlander, Refleksy nazizmu. Esej o kiczu i $mierci, thum. Marcin Szuster, wstep
Pawet Spiewak, Warszawa: WUW, 2011, s. 31-32.
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lata watpliwosci, zwtaszcza te, ktére wiaza sie z jego struktura, dyfuzja etyki
i estetyki czy z intuicyjnym charakterem kiczu, w zasadzie wykluczajacym go
z obiegu terminéw naukowych.

Religijny kicz holokaustowy w przyjetym tu rozumieniu oznacza retoryke
sprawcow i wspdtsprawcéw Zagtady, w celach zbrodniczych wykorzystuja-
c3 jezyk religii do stworzenia narracji przypisujacej wspomniane sprawstwo
Bogu badz jego nieobecnosci (brakowi)®. Religijny kicz holokaustowy mozna
takze utozsamia¢ z wszelkiego typu refleksjg artystyczna i akademicka, ktéra
za pomocg srodkoéw, o jakich pisat Klemperer, z ,gtadko i nie§wiadomie przy-
swajalng mistyka”!? na czele, utrwala falszywe przekonania teologéw o mozli-
wosci ,,oswojenia” Auschwitz, korzystajac z posrednictwa wyszukanych, biblij-
nych metafor i poréwnan, takich jak wspomniana , Golgota” czy , drugi Synaj”!™.
Abraham ]. Heschel nazwat tego typu mys$lenie ,najwiekszym bluZnierstwem
[...] uragajacym Bogu”'?, a Obirek przyznal kategorycznie: ,Holokaust to pro-
blem i dzieto cztowieka. Wszelkie proby wiaczenia wen Boga sa chybione”!3.
W najbardziej wspétczesnym sensie religijnym kiczem holokaustowym bedga te
wszystkie przejawy kultury, sztuki i literatury, w ktérych dochodzi do manife-
stacji zagtadowej poboznosci (termin Gillian Rose) polegajacej na uswiecaniu
roli ofiar, podkreslaniu sprawiedliwo$ci Sprawiedliwych i poszukiwaniu scena-
riuszy pozwalajacych zrozumieé zbawczy sens Zagtady.

W proponowanej tu koncepcji kicz nie stuzy zadowalaniu mas, tworzeniu fat-
szywego obrazu $wiata na zaméwienie odbiorcy popkultury, nie jest tez szmirg,
podrdébka czy synonimem nieautetycznosci. Jest natomiast Swiadomie stoso-
wanym narzedziem okreslonej ideologii, z czym wigzZe sie znacznie wieksza niz
sie przyjmuje sprawczo$¢ adresata kiczowatego dzieta. W procesie kreowania
kiczu staje sie on kim$ wiecej niz tylko bezwolnym, dajacym sie zaspokaja¢ kon-
sumentem. Takze twoérca kiczu nie powinien by¢ identyfikowany z kim$ spet-
niajgcym zachcianki mas i dzialajgcym wytgcznie na spoteczne zamoéwienie!.

9 Warto w tym miejscu przypomnie¢ wazng uwage Aleksandry Ubertowskiej: ,efekt kiczu
jest w jaki$ niejasny, trudny do uchwycenia sposéb powigzany z opowiadaniem o Holokau-
Scie z perspektywy sprawcy, z manipulowaniem wokoét etycznie doniostego sensu «tréjkata
Hilbergowskiego» (sprawca - ofiara - $wiadek)” (Aleksandra Ubertowska, Krzepigca moc ki-
czu. Literatura Holokaustu na (estetycznych) manowcach, ,Zagtada Zydéw. Studia i Materiaty”
2010, nr 6, s. 30).

0Klemperer, LTI...,s. 121.

11 Na temat koncepcji Emila Fackenheima i teologéw chrzescijanskich zob. wspomniany
artykut Obirka.

12 Obirek, Holokaust..., s. 79.

13 Ibidem.

14 Pisata o tym Gabriela Zuchowska: ,Satysfakcja estetyczna odbiorcy dominuje nad do-
tychczasowym przywilejem artysty czy profesjonalnych krytykéw w zakresie ksztalttowania
powszechnej recepcji dzieta” (Gabriela Zuchowska, Kicz - przeglgd koncepcji teoretycznych
i propozycja definicji do celéw badawczych, ,Kultura i Spoteczenstwo” 2013, nr 1, s. 134).
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W przypadkach, o jakich bedzie dalej mowa, pisarze tacy jak Zbigniew Biatas czy
Wojciech Dutka zdaja sie doktadnie zna¢ cel wytwarzania religijnego kiczu ho-
lokaustowego i sugerujg jego zwigzki z ideologia KoSciota katolickiego w Polsce,
chrystianizacja Zagtady badz przemoca filosemicka.

Opisane wyzej przewartoSciowanie, prowadzace do wniosku, ze kiczem nie
rzadzi potrzeba spelnienia gustu ,kitsch-mana”!®, lecz opisuje go zbidr okres-
lonych zasad estetyczno-politycznych, zmierzajacych w przypadku Zagtady do
zafalszowan historycznych i manipulacji pojeciem sprawstwa, powoduje, ze
warto przemysle¢ to zjawisko w kategoriach nowoczesnego narzedzia zdolnego
odkrywa¢ spoteczne antagonizmy, nastroje ludobdjcze, nastawienie do polityki
historycznej, polityke antyuchodzcza, antysemickie fantazje czy wreszcie skraj-
ny nacjonalizm. Nalezy przy tym pamieta¢, ze kicz holokaustowy postuguje sie
tagodng retoryka w celu zastosowania przemocy. Jest przyktadem ,Gemditlich-
keit, zjawiska «uprzytulniania» $wiata”1é, w ktérym dominuje okrucienstwo. Ow
rozziew, niejedyny zresztg, stanowi zrédto struktury analizowanego zjawiska.

Koncepcje

Podstawe opisu i zrozumienia religijnego Kkiczu holokaustowego stanowi
XVIII rozdziat LTI, zatytutowany Wierze w niego. Przedmiotem analizy Klem-
perera sa w nim przyktady bezgranicznego, fanatycznego i petnego emfazy za-
chwytu Hitlerem w czasach Trzeciej Rzeszy oraz jego wypowiedzi o sobie sa-
mym. Z omawianym tu zjawiskiem tgcza sie one przede wszystkim w punkcie,
ktéry mozna okresli¢ jako sposob osiggania i wytwarzania tego zachwytu. Autor
notatnika prébuje go oddac¢ zaledwie w kilku, ale jakze wymownych, zdaniach:

Caly sztafaz stowny dziata jednak w kierunku transcendencji chrzescijan-
skiej: mistyka Swietej nocy, meczenstwo, zmartwychwstanie, zakon rycerski
wigzg sie (wbrew swej poganskiej intencji) jako wyobrazenia katolickie czy,
ze tak powiem, parsifalowskie, z czynami Fiithrera i jego partii'’.

Religijna kulminacja tego dziatania polega wiec na konkretnych, chrystolo-
gicznych zwrotach, a nastepnie, i to w stopniu silniejszym, na wypowiadaniu
znacznych partii mowy w sposéb kaznodziejski i z silng emfazg!®.

Rozmaite wyrazenia i zwroty LTI zatracajace o transcendencje tworza wspél-
nie sie¢, ktora zarzucona na wyobraznie stuchacza, przeciaga ja w strone wia-
ry. Czy siec ta jest Swiadomie wigzana, czy polega, by uzy¢ osiemnastowiecz-
nego okreslenia, na kaptanskim oszustwie? Po cze$ci zapewne tak. Nie nalezy

15 pawel Spiewak, Kicz i estetyzacja polityki [w:] Saul Friedlinder, Refleksy nazizmu...,
s. 12-13.

16 Zuchowska, Kicz..., s. 140.

17Klemperer, LTI..., s. 115.

18 Ibidem, s. 117.
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zapominaé, Ze u niektérych inicjatoréw doktryny niewatpliwie istotng role
grata potrzeba wiary i religijna gotowo$¢?°.

[...] nazizm byt przez miliony przyjmowany jako ewangelia, bo postugiwat sie
jezykiem Ewangelii?’.

Analiza tych stwierdzen prowadzi do wniosku, ze stosowanie przez Hitlera
ijego wyznawcow aluzji do retoryki katolickiej w jej najbardziej metnej, mistycz-
nej odmianie, catkowicie skompromitowato i uniemozliwito stosowanie tego
typu jezyka w dyskursie powojennym. Jak wykazat Friedldnder, przesigknieta
romantyczna estetyka wyobraznia nazistow sama w sobie petna byta skostnia-
tych i fatszywych wyobrazen, tozsamych z pojeciem kiczu?!l. Wydaje sie jednak,
ze nowe Zrodto wspomnianych zafatszowan, na jakie wskazatl Klemperer, nie
utrwalito sie w §wiadomosci powojennej krytyki w takim stopniu, jak analizy
Friedldndera. Mogto sie sta¢ nawet odwrotnie: ze wzgledu na katolicki rodowéd
nazistowskiego kiczu, znacznie bardziej niebezpieczny dla wielu Srodowisk
z KosSciotem na czele, ulegto ono zaplanowanemu zatarciu i zapomnieniu.

Tymczasem rozwazania na temat zawartej w religijnym kiczu holokausto-
wym ideologii nalezy rozpocza¢ od stwierdzenia jego silnych, nierozerwalnych
wiezi z ,ewangelicznym” wymiarem nazistowskiej retoryki. Wszystkie pozosta-
te koncepcje, poéZniejsze od zapiskéw Klemperera, s3 wobec jego intuicji nie tyl-
ko wtdrne, ale przede wszystkim tagodniejsze i stabsze, co wynika po czesci ze
wspomnianego procesu zapominania.

Jak zauwaza Gillian Rose w pracy Mourning Becomes the Law. Philosophy
and Representation, powojenna cywilizacja $mierci stata sie jednocze$nie cy-
wilizacja kiczu?2 Na zwigzki nazizmu z Kiczem i $miercig zwracat takze uwage
Friedlander, odwotujac sie do tych samych co autor LTI sposobéw osiggania es-
tetycznej emfazy, przede wszystkim pokazujac, ze fascynacja spoteczenstwa po-
wojennego zjawiskiem $mierci jest zaposredniczona w jego nieuregulowanym,
nierozliczonym stosunku do polityki Hitlera. Z kolei przyczyna tego miata byg¢,
wedtug Ernsta Brocha, kiczowata atmosfera niezdrowej nekrofilii, ktérg nazizm
znajdowat w literaturze romantycznej?®. Do podobnych wnioskéw doszedt Da-
niel Tiffany, omawiajgc kicz w poemacie Ezry Pounda Cantos. Kicz $mierci miat
by¢, wedtug niego, kiczem zniszczenia, apokalipsy, nieintegrujacym sie ze zwy-
czajnym, pospolitym, méwigc stowami Beylina: ,jarmarcznym”, Kiczem?*,

19 Ibidem, s. 122.

20 Jbidem.

21 Na temat relacji kiczu z romantyzmenm, a szczeg6lnie z balladg romantycznag zob. Daniel
Tiffany, My Silver Planet. A Secret History of Poetry and Kitsch, Baltimore: Johns Hopkins Uni-
versity Press, 2014, s. 134-168.

22 Gillian Rose, Mourning Becomes the Law. Philosophy and Representation, Cambridge:
Cambridge University Press, 1996.

23 Tiffany, My Silver Planet..., s. 147.

24 Ibidem, s. 148.
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Wprowadzony przez Rose termin ,holokaustowa pobozno$¢” (Holocaust
piety), zdaniem Matthew Boswella, jest bardzo rozpowszechniony wsréd bada-
czy Zagtady i innych ludobéjstw. , Identyfikuje [on - M.T.] ludzki i metafizyczny
optymizm, ktéry Kryje sie za pewnymi formami odkupienia”?>. W rzeczywisto-
$ci, tworzac go, Rose nawigzata do dyskusji wokét Listy Schindlera Stevena Spiel-
berga oraz opinii krytyka Bryana Cheyette’a, w ktérego opinii mysl przewodnia
filmu (,kto ratuje jednego cztowieka, ratuje caty Swiat”), zostata przez rezysera
pozbawiona kontekstu i opacznie zinterpretowana. Jej zZrédtem miat by¢ Tal-
mud, a zacytowane zdanie - wedtug Rose - nalezato potraktowac jako najbar-
dziej ironiczny, $wiety komentarz w dziejach literatury $wiatowe;j°.

Rose nadata ,holokaustowej poboznosci” jeszcze jedno znaczenie, taczac je
z mistyka, towarzyszaca tabu reprezentacji (bezkarnie naruszonemu we wspo-
mnianym filmie podczas stynnej sceny w krematorium, gdzie zamiast gazu zo-
staje puszczona na uwiezionych woda). Zdaniem filozofki wiekszym problemem
wydaje sie przywigzanie do mysli o koniecznosci nadania faszyzmowi jakiejkol-
wiek reprezentacji. Tymczasem jest wrecz przeciwnie: ,argument za przezwy-
ciezeniem reprezentacji, w jej estetycznej, filozoficznej i politycznej wers;ji, zbie-
ga sie z wewnetrzng tendencjg samego faszyzmu”?’.

Jak wynika z rozwazan na temat rozdziatu XVIII LTI, faszyzm moze nie mieé¢
jednoznacznej reprezentacji. Uczynienie z retoryki katolickiej sposobu na jego
wystowienie - jesli czytac¢ konsekwentnie wyktad Rose - wydaje sie blizsze my-
$li postmodernistéw o niewyrazalno$ci Zagtady. Wszystko to oznacza, ze reli-
gijny kicz holokaustowy jest zjawiskiem pozbawionym jednoznacznej intencji
i wymowy, a jego podstawe stanowi dobrze zamaskowna, zbrodnicza ideologia.

Syntetycznego opracowania kiczu postholokaustowego i holokaustowej po-
boznosci dokonat Robert Eaglestone, ktéry w pracy The Broken Voice. Reading
post-Holocaust Literature zaproponowat analize dwu tekstéw kultury: znanej
powiesci Johna Boyne’a Chiopiec w pasiastej pizamie?® oraz rzezby-instalacji
Hell Jake’a i Dinosa Chapmanéw. Odwotujac sie do koncepcji kiczu Lisy Saltzman
i kategorii bycia uroczym (cute) Sianne Ngai?®, badacz podkreslil, ze kicz holo-
kaustowy jest zgota czym innym, ,0znacza to, co oddziela Swiat Holokaustu od
naszego $wiata w samym akcie reprezentowania Holokaustu”3°.

25 Matthew Boswell, Holocaust Impiety in Literature, Popular Music and Film, London: Pal-
grave Macmillan, 2012, s. 1.

26 Rose, Mourning Becomes..., s. 46.

27 Ibidem, s. 41.

28 Na ten temat zob. ciekawa analize Aleksandry Ubertowskiej Krzepigca moc kiczu...

29 Lisa Saltzman, ,Avant-Garde and Kitsch Revisited” [w:] Mirroring Evil: Nazi Imagery/Re-
cent Art, red. Norman Kleeblatt, New York: The Jewish Museum i New Brunswick-Rutgers
University Press, 2001, s. 55; Sianne Ngai, Our Aesthetic Categories: Zany, Cute, Interesting,
Harvard: Harvard University Press, 2012.

30 Robert Eaglestone, The Broken Voice. Reading post-Holocaust Literature, Oxford: Oxford
University Press, 2017, s. 141.
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Rzezba Hell zostata po raz pierwszy zaprezentowana w 2000 r. w Royal Aca-
demy w Londynie. Nastepnie w 2004 r. sptoneta w pozarze. Zostata odbudowana
i pokazana jako Fucking Hell w 2008 r. w London’s White Cube Gallery. W pierw-
szej wersji przedstawiata miniaturowy, apokaliptyczny $wiat przypominajacy
sceny z obozow zagtady (przyjazd transportu, palenie ludzi w dotach), zamknie-
te w dziewieciu szklanych skrzyniach (osiem z nich miato wymiary: (182,9 x
121,9 x 121,9 cm, dziewigta - 121,9 x 121,9 x 121,9 cm)3'. W komentarzu do
drugiej wersji instalacji podkreslano przede wszystkim surrealny charakter
wielu scen, makabre, kanibalizm i obrazy przedstawiajace $ciete glowy wiez-
niéw, wbite na piki. Miat to by¢ sposéb na ,egzorcyzmowanie” zachodniej cywi-
lizacji®?. Eaglestone zwrécil uwage na przemieszanie w omawianym dziele sty-
listyk, wsréd ktorych zauwazyt nawigzania do malarstwa Goi, Boscha, swastyki,
katolickie krzyze33, a nawet podobizny Adama i Ewy czy Stephena Hawkinga.
Komentujac projekt Chapmanéw, badacz podkreslit jego sztucznos$é, polegajaca
na odtworzeniu brytyjskiej pamieci Zagtady z filméw, komikséw i kreskéwek,
a takze na eksponowaniu sprawstwa esesmandéw i przemilczeniu wspoétudziatu
w Zagtadzie zwyczajnych ludzi3*.

Hell jako przyktad religijnego kiczu holokaustowego moze wydawac sie dzie-
tem skrajnie nieideologicznym, wyczerpujacym swoj potencjat jedynie w $rod-
kach, takich jak emfaza, patos czy hiperbole. Zdaniem Eaglestone’a niebezpie-
czenstwo projektu Chapmandéw polega jednak na przedstawieniu satanistycznej
interpretacji Zagtady, z uwzglednieniem satanizmu samych nazistéw, gdzie zto
jest wistocie czyms btahym, zabawka dla dzieci, zbiorem figurek, makieta. Nawig-
zania do Biblii, a zwtaszcza sztuki ko$cielnej (figurki mezczyzn z powykrzywia-
nymi ze strachu twarzami, makieta przypominajgca ruchome szopki itp.), majg
na celu jedynie podkresli¢ nieistotno$¢ i btahos¢ makabrycznego przedstawie-
nia. Nie stuza natomiast, jak polski kicz religijny, zatajaniu postaw antysemickich
spoteczenistwa, a nade wszystko wpisywaniu Zagtady w $wiatopoglad katolicki.

Najistotniejszg cechg obu analizowanych przez Eaglestone’a dziet jest misty-
fikacja: Chapmanowie jedynie udajg, Ze tworza rzeZbe majaca pokazac kare spa-
dajaca na sprawcow Zagtady; Boyne wytwarza sztuczne poczucie sprawiedliwo-
$ci, kreujac postaci zaprzyjaznionych chtopcéw, wymagajacych od swiata, aby
zapamietat ich heroiczne, antyludobdjcze postawy. W istocie duzo blizej prawdy
znajduje sie okreslenie wprowadzone przez Boswella, czyli ,holokaustowa nie-
poboznos$¢”. Dzieta, w ktérych zamiast emfazy i hiperboli stosuje sie parodie czy

31]bidem, s. 143.

32 Doktadne zdjecia rzezby mozna zobaczy¢ tutaj: https://www.designboom.com/art/ja-
ke-dinos-chapman-fucking-hell-fondazione-prada-sanguine-baroque-10-18-2018/ (dostep
271V 2019 r).

33 Eaglestone, The Broken Voice..., s. 144.

34 Ibidem, s. 147. Zob. takze: Yehuda Bauer, Przemysle¢ Zagtade, ttum. Jerzy Giebuttowski,
Janusz Surewicz, Warszawa: ZIH, 2016, s. 333.
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ironie, o wiele bardziej angazuja sie w przekazanie odbiorcy historii niezamaza-
nej przez religie.

Nowy rodzaj kiczu postholokaustowego, twierdzi Eaglestone, zaktada istnie-
nie ekstra kary za ekstra zto. W rzeczywistos$ci akceptujace taki rodzaj mysle-
nia narracje s3 pseudokatarktyczne. Pobozno$¢, co trzeba podkresli¢, nie odnosi
sie w nich zazwyczaj (wyjatkiem beda tu obie wersje Hell) do Zrddet religijno-
$ci chrzescijanskiej. Opiera sie ona przede wszystkim na sentymentalnej wierze
w sens cierpienia i warto$¢ przebaczenia. Zupelnie inne reguty panuja jednak
w obrebie zjawiska, ktére mozna nazwac polskim kiczem religijnym po Zagtadzie.

Przeglad materiatu i propozycja jego systematyzacji

Za pomoca kategorii holokaustowego kiczu religijnego warto analizowa¢
zaréwno literature czy sztuke, jak i dyskurs akademicki. Typologia zapropono-
wana w dalszej cze$ci artykutu zostata opracowana na podstawie kilkunastu
wspétczesnych polskich powiesci i opracowan podejmujacych problematyke
Zagtady. Ma ona uktad problemowy i wskazuje na watki i tematy najczesciej wy-
stepujace w tych tekstach. Niektdre z nich wynikajg z problematyki teologicznej
obecnej w rodzimych pracach zbiorowych, inne odpowiadajg refleksji na temat
roli KoSciota i zakon6w zenskich w ukrywaniu dzieci w czasie wojny.

Oto lista tematéw nasuwajacych sie badaczowi po lekturze prozy Katarzy-
ny Banachowskiej-Jaskiewicz (Niepamieé, 2007; Ogréd Kréla Agrestéw, 2012),
Zbigniewa Biatasa (Rutka, 2018), Piotra Czakanskiego (Zimno, 2006), Wojciecha
Dutki (Czern i purpura, 2013), Radostawa Kobierskiego (Ziemia Nod, 2010), Ro-
berta Rienta (Duchy Jeremiego, 2017), Ericha-Emmanuela Schmitta (Dziecko No-
ego, 2004, wyd. pol. 2009)3> oraz Ireneusza Wawrzaszka (Romeo i Julia z KL Au-
schwitz, 2017)36:

teodycea,

Zagtada jako kara za zydowskie grzechy,
chrystianizacja Zagtady,

chrzescijanskie antecendencje Zagtady,
poboznos¢ jako sposob jej symplifikacji,
dobry ksiadz,

pierwsza komunia zydowskich dzieci,
Holokaust i chrzescijanski sens cierpienia,
Zagtada i aborgcja.

LN EWNE

35 Zasadno$¢ wigczenia tej zagranicznej powiesci do zespotu analizowanych tekstow zo-
stanie wyttumaczona dalej, podobnie jak ilustracja zagadnienia kiczu religijnego za pomoca
piSmiennictwa w jezyku polskim.

36 ponizszy przeglad ujec tej tematyki jest, sita rzeczy, wybidrczy i nie uwzglednia wszyst-
kich zauwazonych problemoéw.
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Najpowazniejszym, a zarazem najczesciej spotykanym problemem literatu-
ry o Zagtadzie podejmujacej refleksje religijng jest bez watpienia teodycea w jej
najbardziej rozpoznawalnej i charakterystycznej postaci, inwokowanej pyta-
niem, gdzie podziat sie B6g w Auschwitz. Nagromadzenie takich watpliwo$ci
mozna spotkaé przede wszystkim w Czerni i purpurze Dutki, powiesci rozgry-
wajacej sie prawie wytacznie w KL Auschwitz-Birkenau:

Do tej pory wierzyla, Ze wieZniowie cierpia przez kare Boga. Dotyczyto to
szczegOblnie Zydow, ktérzy zdradzili przeciez Jehowe. Elfride wierzyla, ze Je-
howa za dobro nagradza, a za zto karze. Ale w Auschwitz przekonala sie, ze
zto jest bezkarne i Ze zaden ze zbrodniarzy nie zostat przez Wszechmogacego
postawiony do karnego raportu [...]. Widziata przeciez codziennie, ze Niebo
milczato, ogladajac te niesamowite i z niczym nieporéwnywalne zbrodnie.
Elfride postanowita, Ze swoim czynem [pdZniejsze zabicie Niemki, bedacej
podobnie jak Elfride $wiadkiem Jehowy - M.T.] zakrzyczy cisze Nieba®’.

Scile powigzana z problemem teodycei wydaje sie fantazja proponujaca
fabularyzowana wersje ,przygéd” Chrystusa w Auschwitz. Snuje jg za To Mend
the World. Foundation of the Future Jewish Thought Emila L. Fackenheima Piotr
Weiser w artykule Kryzys czy koniec powszechnosci Kosciota, gtoszqcego odkupie-
nie, witajgcego pomazarica?:

Chrystus nie musiat, ale chciat cierpie¢. Do bydlecego wagonu, do komory ga-
zowej zostatby jednak zagnany przemoca. Zapytania namiestnika zastapityby
zarzadzenia komendanta. Pitat i Hdss okreslaja dwa rézne $wiaty, symbolizu-
jace Smier¢ bezsensowng i $mier¢ odkupiencza. Wierno$c¢ Ojcu i zaufanie Ojca
sprawiato, ze Chrystus akceptowat kolejne odstony dramatu. Dorosty Chry-
stus, powracajac na ziemie albo przychodzac na Swiat w czasach i w miejscu
Zagtady, poszediby do Auschwitz i bez wahania, i bez wyboru?®,

Jeszcze bardziej problematyczny - przede wszystkim z powodu zastosowa-
nej retoryki, sktonnos$ci do skrétu myslowego, efektownej pointy czy pars pro
toto - wydaje sie kolejny komentarz Weisera, realizujacy z naddatkiem zatoze-
nia kiczu:

Trzecia Rzesza nie zajmowata sie wiernos$cig i zaufaniem swoich ofiar, ale
ich urodzeniem. Nie stwarzala ofiary, ale rozgniatata insekta. Bég-Zyd, ska-
zany na los ludzi-Zydéw, przyszediby na $wiat albo powrdcitby na ziemie
bez mozliwo$ci meczenstwa. Fackenheim uwazat, ze odkupienie zalezato od
czasu i miejsca. Mogto ono dokona¢ sie na Golgocie, nie mogto dokona¢ sie,
powiedzmy, na Majdanku?’.

37 Wojciech Dutka, Czer# i purpura, Warszawa: Wydawnictwo Albatros, 2013, s. 292.

38 Piotr Weiser, Kryzys czy koniec powszechnosci Kosciota, gtoszqcego odkupienie, witajqgce-
go pomazarica? [w:] Holokaust a teodycea..., s. 167.

39 Ibidem.
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Do motywu Zagtady jako kary spadajgcej na Zydéw powraca Radostaw Ko-
bierski w powies$ci Nod, poswieconej m.in. historii getta w Tarnowie. Jak podaje
autor, hebrajskie ,nod” oznacza ,btadzi¢”, i wedle jego stéw przedstawia spo-
teczno$¢ zydowska jako jeden wielki, niezréznicowany, religijny naréd, uzalez-
niony od woli Boga i dokonujacy zwykle nietrafionych wyboréw:

Cate zycie trapito mnie to jedno pytanie: czy od nas cokolwiek zalezy? Moze
wszystkie karty zostaty rozdane, a my tylko sie szarpiemy, btadzimy w ciem-
noéciach? [...] Zycie, to prawdziwe zycie, takie jakie znamy, to, ktére stato sie
naszym udziatem, rodzito sie na wygnaniu, w ziemi Nod, na pustyni Beer-Sze-
by. JesteSmy koztem Azazela, Anno [...]. A ja sie pytam: jak dtugo bedziemy
pokutowac za co$, czego$my nie zrobili?”4,

Szczegblnie ciekawa na tym tle wydaje sie, wielokrotnie przetwarzana
w kulturze, posta¢ ksiedza katolickiego ratujagcego Zydéw. Ma ona zupetnie inng
wymowe niZ analogiczne refleksje poswiecone siostrom zakonnym. Ksiadz,
a szczego6lnie proboszcz zdaja sie uosabia¢ Kosciét i legitymizowac jego polity-
ke oraz wybory, urastajac przy tym do rangi Sprawiedliwych, i jednostronnie,
nieraz wrecz niezgodnie z prawda historyczng, symbolizujac wspotczesny sto-
sunek Kosciota do jego roli w wojennej przeszto$ci. Jej chybiona, zafatszowang
wersje przedstawita w kontrowersyjnej pracy Dzieci Zydowskie w klasztorach
Ewa Kurek, ktéra twierdzi, Zze polskie spoteczenistwo nie byto w Zaden sposo6b
przygotowane do udzielania Zydom pomocy (nie nalezy go wiec z powodu bra-
ku tejze surowo rozliczac), jako priorytet traktowato obrone wtasnej panstwo-
wosci. Dlatego w kazdym gescie Polakéw zmierzajacym do poprawy sytuacji
obywateli Zydowskich nalezy dzi§ widzie¢ nadludzki wysitek i bezwzglednie
go docenié. Polski kler angazowat sie w ratowanie ,najbardziej zagrozonych:
ukrywajgcych sie przed Niemcami Zotnierzy i dzialaczy podziemia oraz Zydow
polskich i ich dzieci”#!. Taki obraz ksiezy przedstawia tez Katarzyna Banachow-
ska-Jaskiewicz, ktéra w obu swoich powie$ciach zajmuje sie wojenng historig
Wadowic i miejscowych Zydéw. W zakonczeniu Niepamieci Maria Silberman,
ktéra przezyta jako dziecko w Wadowicach wojne m.in. dzieki pomocy ksiedza,
stawia dobrze znane pytanie: ,Czy w O$wiecimiu tez byt B6g? Czy byt tam, kie-
dy oni umierali?”*2. Styszy na nie odpowiedZ proboszcza: ,Ja wierze, ze Bog jest
i w O$wiecimiu”3,

Na poczatku lat czterdziestych wadowiccy parafianie planujg pogrom anty-
zydowski. Otrzymuja wsparcie ksiedza z sgsiedniej parafii, odwotujacego sie do

40 Radostaw Kobierski, Ziemia Nod, Warszawa: W.A.B., 2010, s. 384.

41 Ewa Kurek, Dzieci zydowskie w klasztorach. Udziat zeriskich zgromadzeri zakonnych
w akcji ratowania dzieci Zydowskich w Polsce w latach 1939-1945, Lublin: Wydawnictwo Clio,
2001, s. 40.

42 Katarzyna Banachowska-Jaskiewicz, Niepamieé, Krakéw: Wydawnictwo WAM, 2007,
s.302.

43 Ibidem, s. 302.
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»poczucia sprawiedliwos$ci i krwi wotajgcej o pomste do nieba”#*. W tym samym
czasie ich wlasny proboszcz, ten sam, ktéry bedzie p6zniej rozmawiac z Maria,
prowadzi zupetnie inng polityke i odprawia msze w intencji pokoju. Narrator
legitymizuje jego dzialania za pomoca obrazéw unoszonej w gére btyszczacej
monstrancji.

Zestawienie antagonistycznych postaw Kkleru, tak czeste w powojennej kul-
turze polskiej, znacznie rzadziej pojawia sie w narracjach zagranicznych. Zu-
peie inng postawe ksiedza katolickiego przypomina w Dziecku Noego znany
polskim czytelnikom przede wszystkim jako autor Oskara i pani RéZy francuski
pisarz Eric-Emmanuel Schmitt*>. Dziatajgcy w czasie wojny w Belgii ojciec Pons
prowadzit dom dla sierot. Cze$¢ jego mieszkancéw stanowity dzieci bogatych
zydowskich mieszczan. Wsréd nich znajduje sie Joseph, kilkuletni chtopiec, wy-
chowany przez niewierzacych rodzicéw. Jego nowy opiekun okazuje sie osoba
bezgranicznie oddang wszelkiej wierze, szczegélnie religiom spoteczenstw gi-
nacych. Gdyby nie eklektyzm i kiczowato$¢ tych dziatan, mozna by powiedzieé,
Ze ojciec Pons to najwiekszy antropolog wsréd wszystkich europejskich ksiezy
ratujacych w czasie wojny Zydéw. Tymczasem on sam o sobie méwi ,Noe”, przed-
stawiajac bohatera Starego Testamentu jako pierwszego w dziejach, dziatajace-
go z woli Boga kolekcjonera, pomagajacego przetrwaé zagrozonym kulturom.
Belgijski Noe w podziemiach swojej §wiatyni tworzy podziemna synagoge z set-
kami ksigzek, zwojem Tory, modlitewnikami, mistycznymi poematami i $wiecz-
nikami. Sam tak wyjasnia, co nim kieruje: ,W dziecinstwie mieszkatem w bel-
gijskim Kongo, gdzie ojciec byt urzednikiem; biali tak bardzo gardzili czarnymi,
ze zgromadzitem kolekcje miejscowych wyrobéw [...]. Obecnie prowadze dwie
kolekcje: cyganska i zydowska. Zbieram wszystko, co Hitler chce unicestwic”4®.

Warto zauwazy¢, ze Pons kolekcjonuje przede wszystkim rzeczy kosztowne,
w czym nie r6zni sie specjalnie od urzednikéw pracujacych narzecz Trzeciej Rze-
szy. Z powieSci wprawdzie nie wynika, zeby byt kolaborantem, ale przynajmniej
jedna scena, niespodziewanych odwiedzin hitlerowcéw w sierocificu, Swiadczy
o tym, Ze belgijski ksiadz potrafi z nimi nawigza¢ skuteczny dialog. Najbardziej
osobliwa jest agitacja religijna. W przeciwienstwie do polskich sidstr zakonnych,
o ktorych pisata Kurek, ojciec Pons uczy niereligijnych Zydéw judaizmu w prze-
konaniu, Ze w ten sposéb wypetnia Boze postannictwo, wedle ktérego Zydzi
mimo Zagtady (a moze wtasnie dzieki niej) dalej majg by¢ narodem wybranym.

Takze w tej powiesci najczestszg barwa katolicyzmu jest ztoto i to ono, a nie
Bdg, ludzie czy ich uczucia, staje sie obiektem szczegdélnego wzruszenia narra-

4 Ibidem, s. 123.

45 Warto dodaé, ze jest to powie$¢ poswiecona ,pamieci ksiedza André, wikarego para-
fii Swietego Jana Chrzciciela w Namur, i wszystkich Sprawiedliwych wéréd Narodéw Swiata”
(Eric-Emmanuel Schmitt, Dziecko Noego, thum. Barbara Grzegorzewska, Krakéw: Wydawnic-
two Znak, 2009, s. 5).

46 Ibidem, s. 68.
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tora. W scenie ogladania przez chtopcéw obrazka Matki Bozej przedstawia sie
to nastepujaco:

Wodzitem palcem po cennej chuscie okalajacej spokojna twarz. Muskatem
ztoto. Gladzitem gtowe Matki Boskiej. A ona mi na to pozwalata. Niespodzie-
wanie tzy naptynety mi do oczu i osunatem sie na ziemie. Rudi tez. Ptakalismy
cicho z obrazkami od komunii przyci$nietymi do serca. Kazdy myslat o swojej
matce. Gdzie jest?*’

Jednak dopiero w dwu powiesciach polskich autoréw, z ktérych jeden jest
zwigzany z KoSciotem katolickim (Czakanski), drugi zas z kwestionujacymi jego
zasady zwigzkami wyznaniowymi (Rient), religijny kicz holokaustowy zyskat
wyrazny, ciekawy badawczo wymiar. Zimno Czakanskiego stanowi fantazje na
temat losow siédmego z Ulmoéw, J6zefa-syna, urodzonego ,w grobie”*8. Autor po-
wiesci, przez dtugie lata pracujacy w radiu eM, popularyzujagcym wiedze na te-
mat KoS$ciota i archidiecezji katowickiej i jednocze$nie zaangazowany w tworze-
nie festiwalu zydowskiego na krakowskim Kazimierzu, napisat przypominajace
dokument osobisty wspomnienia umierajacego dorostego J6zefa-syna, ktéry
wraca pamiecig do marca 1944 r. i zabdjstwa najblizszej rodziny oraz lat po-
wojennych, spedzonych gtéwnie w Austrii. Juz pierwszy rozdziat, zatytutowany
Kwiecien, ujawnia te ceche narracji, ktéra bedzie pojawiac sie w Zimnie do konca.
Jest nig splot watkow religijnych (najczesciej modlitw) z fanatycznymi wrecz,
nastawionymi na obrone Ko$ciota, antykomunizm i pochwate postaw konser-
watywnych refleksjami bohateréw. Mozna w tym zobaczy¢ niedostosowanie
i nagromadzenie, dwie cechy przypisywane kiczowi przez Gabriele Zuchow-
ska*. Na przyktad tuz przed morderstwem Ulméw chlopi mijajg przydrozny
krzyz i nuca melodie Kiedy ranne wstajq zorze; po zabdéjstwie Goldmanoéw Jézef
Ulma ojciec recytuje Psalm 91. Nastepnie, po zabdjstwie jego i rodziny, chtopi
wykopuja dwa groby:

Do jednego dotu Zydéw, do drugiego katolikéw, by méc ptakaé i odmawiaé
swoja modlitwe nad grobem... Jizkor Elohim Niszmat, a potem Stane przed
Stworceq i przed swoim Bogiem... Nie jesteSmy zwierzetami, mamy tradycje.
Bezdomny dziad niech gra, niech glosno gra, by zagtuszy¢ méj pierwszy
krzyk. [ potem szybko na probostwo, do cieptej kuchni. A kucharka tylko pta-
cze, Boze drogi. Bede zyt*°.

47 Ibidem, s. 52.

48 Piotr Czakanski, Zimno, Katowice: Wydawnictwo FA-art, 2006, s. 11. Tym mocnym, pa-
radoksalnym zwrotem (,urodzitem sie w grobie”) Czakanski otwiera autobiografie ostatniego
z Ulmoéw, by¢ moze najbardziej dostownie rozumianego pogrobowca, jakiego mogta wymysli¢
kiedykolwiek literatura.

49 Zuchowska, Kicz..., s. 140.

50 Czakanski, Zimno..., s. 17.
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Réwnie emocjonalne i sugestywne wydaje sie zakoniczenie powiesci, w kto-
rym ciezko chory bohater oddaje sie marzeniom o $mierci: planuje wraz z wto-
Zeniem swojego ciata do trumny umieszczenie w niej obrazka Maryi z sank-
tuarium w Piekarach Slaskich, od$piewanie przez kantoréw piesni Do domu
wracam, jak strudzony pielgrzym..., pochéwek w kwaterze sasiadujgcej z gro-
bem Zydéw (,bo wracam do domu”>!) oraz rézaniec (,bede styszat gtuche sto-
wa szczerej modlitwy rézancowej, intonowanej przez wie$niakdw za spokéj
duszy wymordowanych rodzin [Ulméw, Goldmandw i Szalléw, ktérym dedyko-
wana jest powie$¢ - M.T.]”>2, Punktem kulminacyjnym wspomnianej narracji
jest jednak rozdziat Rodzice, poSwiecony prawie w cato$ci Wiktorii Ulmowej
i jej kalectwu, za ktorego sprawa - fantazjuje bohater - po wojnie zarzucano by
jej nadmierne oddanie sie misji macierzynstwa oraz bycie zywym wzorem dla
ruchéw pro life:

Juz stysze te komentarze dzisiaj, ze paralityczka rodzi si6dme dziecko.Abor -
terzy mieliby swdj zer [wyrdéznienie moje - M.T.]. A ojciec by musiat
by¢ dla nich nieztym dewiantem. Zrobit mnie kobiecie po ciezkim wylewie.

»Pieprze was wszystkich. Zostawcie rodzicow w spokoju” - dartbym sie na
caty szkolny korytarz. Potem za kudty na gtowie dorwatbym synalka aktywi-
sty partyjnego, wciagnat do opustoszatej juz klasy i strzelit ta sowiecka geba
o kant krzesta. Niech pluje krwia. Nie ma zmituj sie! Tak wali¢ w czerwony ryj
potrafig tylko ministranci®.

Dyskurs antyaborcyjny w powiesci o Zagtadzie, zwtaszcza tak naszpikowany
odwotaniami do sceny dokonania wspélnego mordu na Polakach i Zydach, nale-
zy uznac za przejaw ,holokaustyzacji”. ,Ten typ dyskursu - pisat w Mtynach bo-
zych Jacek Leociak - rozwijajg w Polsce przede wszystkim $wieckie Srodowiska
narodowo-katolickich fundamentalistéw, ale doktrynalne podstawy zbudowaty
tu wypowiedzi najwyzszych hierarchéw Kos$ciota rzymskokatolickiego z papie-
zem Janem Pawtem Il na czele”>%.

Fanatyzm religijny potgczony z dewiacyjng osobowoscig narratora-samotni-
ka, ktory urodzit sie w samym Srodku Zagtady, sprawia, ze Zimno trudno bytoby
nawet kKatolikowi przeczyta¢ bez zdziwienia na twarzy.

Innym przyktadem religijnosci operuje w Duchach Jeremiego Robert Rient.
Jego powies¢ to przyktad kumulacji kiczu holokaustowego, bedacej efektem
ukazania konsekwencji Zagtady dla zycia trzech pokolen Zydéw>S. Pojawiaja sie
w niej duch babki Zydéwki, ktéra przezyta getto warszawskie, ale p6zniej po-
pemhita samobojstwo, jej maz, sybirak, niemowa, chory na Alzheimera, ich corki:

51 1bidem, s. 74.

52 Ibidem.

53 Ibidem, s. 48.

54Jacek Leociak, Mtyny boze. Zapiski o Kosciele i Zagtadzie, Wotowiec: Czarne, s. 185-186.

55 Na ten temat zob. recenzje Wojciecha Szota, https://www.kurzojady.pl/867-robert-
-rient-duchy-jeremiego (dostep 28 IV 2019 1.).
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$miertelnie chora na raka matka gtéwnego bohatera i jego ciotka, lesbijka, bud-
dystka, oraz tytutowy Jeremi, nastolatek, ktéry na oczach czytelnika odkrywa, ze
jest Zydem®¢. Wyktadnie teodycei, zrozumiatej - zdaniem Rienta - dla zbunto-
wanego dwunastolatka, przedstawia w postaci banalnej katechezy ciotka Este-
ra. Efekt jej staran jest zdumiewajacy. Jeremi odkrywa, Ze pytania w rodzaju ,Jest
Bodg, czy go nie ma? Chce, zeby$my chorowali, czy nie chce?”®’, sg bardzo proste
w przeciwienstwie do analogii miedzy Biblig a Zagtada (ktoérych Zrédiem jest
dla chtopca Ksiega Estery: ,[...] nie bardzo rozumiatem, dlaczego [Bég - M.T]
pomégt Zydom wtedy, a juz catkiem niedawno rodzinie babci i innym to nie po-
mogl”8). Za sprawg tego typu infantylizacji autor czyni Zagtade jedna z najwiek-
szych chor6b XX i XXI w., na ktdérg, podobnie jak na raka, nie ma lekarstwa, ale
o uzdrowienie z niej warto sie modli¢: ,Te moje komorki sg specyficzne, méwi
sie o nich, ze sg agresywne. - Jak gestapowcy? - Jak gestapowcy”*°.

Chrystianizacja Zaglady

Zgodnie z zatozeniami przedstawionej tu koncepcji najbardziej zideologi-
zowane przyktady kiczu przynosza powiesci autorow swiadomych rzemiosta
i swoich zadan. Wydaje sie, ze powinni oni réwniez wiedzie¢, iz chrystianizujac
Zagtade, zdaja ktam historii. Realizuja bowiem okreslong polityke historyczng
i jednocze$nie prezentujg wtasne dewiacje oraz fantazje. Gdyby chciato sie roz-
patrywac proze, o ktérej mowa dalej, na tle szerszego kontekstu kulturowego,
nalezatoby odnie$¢ sie do uwag George’a Steinera z eseju Sezon w Piekle. Autor
Po wieZy Babel zaproponowat interpretacje Zagtady jako Drugiego Upadku oraz
»,dobrowolnego odejécia z Edenu i programowej préby spalenia go za sobg”®,
poddajac refleks;ji jej ukryty religijny charakter, tozsamy z poszukiwaniami od-
powiedzi na pytanie o przyczyny dominacji w Europie chrzescijanistwa z jego
niemozliwym do udZwigniecia przez wiernych monoteizmem. W opinii Stei-
nera obozy koncentracyjne przypominaty przede wszystkim Dantejskie pie-
kto skrzyzowane z wyobraznig markiza de Sade’a. Byly zatem czym$ skrajnie
estetycznym, odleglym od rzeczywisto$ci i przede wszystkim zbyt tatwym do
zrozumienia. MozZna by nawet rzec, ze w polityce Hitlera, ktéra miata wedtug
eseisty doprowadzi¢ do kresu chrzescijanstwo, zrealizowato sie oczekiwanie

56 Na funkcje tego typu kumulacji zwrdécita uwage Agnieszka Haska, powotujac sie na arty-
kut Franka Furediego Fake Holocaust memoirs: history as therapy: ,Czy nie jest tak, ze w kul-
turze popularnej mamy do czynienia ze swoistg «licytacja na traumy», a trauma Zagtady jest
tu wysoko punktowana?” (Agnieszka Haska, Zapetlenia pamieci i wyobrazni. Trzy opowiesci
o0 Zagtadzie, ,Zagtada Zydéw. Studia i Materiaty” 2010, nr 6, s. 53).

57 Robert Rient, Duchy Jeremiego, Warszawa: Wielka Litera, 2017, s. 104.

58 Ibidem, s. 142.

59 Ibidem, s. 138.

60 George Steiner, Sezon w Piekle [w:] idem, W zamku Sinobrodego. Kilka uwag w kwestii
przedefiniowania kultury, ttum. Olga Kubinska, Gdansk: Wydawnictwo Atext, 1993, s. 55.
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wielu chrzescijan na zobaczenie inferna i wydobycie go ,spod ziemi na po-
wierzchnie”6?.

Powiesci historyka Wojciecha Dutki®? (Czeri i purpura) oraz literaturoznaw-
cy Zbigniewa Biatasa® (Rutka), nawigzujac do przewrotnej i kontrowersyjnej,
a w pewnych miejscach nawet kiczowatej mysli Steinera®, nie wywotaty zad-
nego negatywnego odzewu (w przeciwienstwie do ksigzek Czakanskiego czy
Rienta). Otrzymaly natomiast wiele entuzjastycznych recenzji, stajac sie przy-

61 Jbidem, s. 63-64. Uzupetnieniem rozwazan Steinera jest znakomity esej Pawta Spiewaka
Szoah, drugi upadek, opublikowany w formie wstepu w miesieczniku , Wiez” w 1986 r. Nawig-
zujac do stéw amerykanskiego eseisty zacytowanych w niniejszym artykule, Spiewak jeszcze
mocniej zaznacza kwestie, jakoby Europa z Hitlerem na czele widziata w Zagtadzie wydarzenie,
ktdére musiato nadej$¢, prowadzace do uwolnienia starych religii i konca chrzescijanistwa, kto-
remu na drodze stali tylko Zydzi. Dlatego Zagtada byta dtugo przygotowywanym uderzeniem,
poprzedzonym falami nienawisci i antysemityzmu. A w koncu, gdy nastapita, catkowicie odizo-
lowata spoteczenstwo ofiar od wszystkich tych, ktérzy ofiarami - w najsci$lejszym sensie - nie
byli. Proroctwo Nowego Testamentu, Ze oto zdarzenie miato sie dokona¢ (jak $mier¢ Chrystusa
na krzyzu), niezaleznie od tego, czy jego szczegdtowq tres¢ chciatoby sie taczy¢ z wygnaniem
Adama i Ewy z Raju, czy z oczekiwaniem na ponowne przyjs$cie Zbawiciela, w opinii autora
Zydokomuny doprowadzito przede wszystkim do zamilkniecia niebios. Po tym styszalne za-
czely by¢ ,stukot wojny i miarowa praca fabryk $mierci” (Pawet Spiewak, Szoah, drugi upadek,
,Wiez” 1986, nr 7/8, s. 13). Wyobraznia polskiego socjologa nie wykroczyta wiec poza dobrze
nam znang z dokumentéw sfere audialng zwigzang z katorznicza praca. Nie przyczynita sie
tez do powstania watpliwego etycznie obrazu o reinkarnacji Dantejskiego piekta w Auschwitz.

62 Autor prowadzi bloga ,Z Bielskiego sztambucha_Wojciech Dutka”, po$wieconego ,histo-
rii - w szczegoélnosci historiografii i literaturze, i filmowi”, http://wojciechdutka-piszecomy-
sle.blogspot.com/ (dostep 29 IV 2019 r.). Z biogramu pisarza, opublikowanego na jego oficjal-
nej stronie, wynika, ze artykuty naukowe, w wiekszo$ci po§wiecone powstaniu styczniowemu
i historii KoSciota, ogtaszat w takich pismach jak ,Kwartalnik Historyczny”, ,Sensus Historiae.
Studia Interdyscyplinarne”, ,Klio”, ,Niepodlegto$¢ i Pamie¢”, ,Przeglad Humanistyczny”. Jest
takze autorem publikacji Zydzi w historiografii i pismiennictwie rocznicowym powstania stycz-
niowego w latach 1864-1918. Préba charakterystyki (,Kwartalnik Historii Zydéw” 2008, nr 2
(226), s. 144-151). W 2014 r. na podstawie rozprawy ,Historia w dzietach i pismach Stani-
stawa Kozmiana (1836-1922)” otrzymat stopien doktora nauk humanistycznych na Wydziale
Historycznym Uniwersytetu Jagiellonskiego.

63 Zbigniew Bialas jest profesorem nauk humanistycznych specjalizujgcym sie w literatu-
rze postkolonialnej, a takze w twdérczosci Johna Maxwella Coetzeego (byt laudatorem w pro-
cesie nadania nobliscie przez Uniwersytet Slaski tytutu doktora honoris causa). Byt stypen-
dysta Fundacji Alexandra von Humboldta, Fundacji Fulbrighta, Fundacji Rockefellera. Pracuje
na Uniwersytecie Slaskim. Jest autorem powiesci Korzeniec, Puder i pyl, Tal oraz reportazu
Nebraska. W 2018 r. wydat powie$¢ Rutka. Zob. na ten temat Marta Tomczok, , Polecie¢ tam,
gdzie nie ma getta, szopu...” Dziennik Rutki Laskier miedzy nekroestetykq a nekropolitykq, ,Za-
gtada Zydéw. Studia i Materiaty” 2018, nr 14, s. 421-4309.

64 Warto doda¢, ze geneza pomystu oméwionego przez eseiste w Sezonie w Piekle jest
wlasciwie taka sama jak wielu teologéw chrze$cijanskich i zydowskich i stanowi ,préobe zro-
zumienia, wyartykutowania przypadkowych i teologicznych aspektéw Holocaustu” (Steiner,
Sezon w Piekle..., s. 41-42).
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ktadem literatury stuzacej - jak kicz - uspokajaniu i ,uprzytulnianiu” $wiata,
a nie przypominajacej mu o rozpadzie wiary i umieszczeniu przez hitlerowcow
piekta na ziemi®®. Ich autorom nie sposéb wprost zarzuci¢ zadnej ,niewtasciwej”
ideologii, podtrzymywanej i rozwijanej w pracach naukowych, publicystyce, wy-
wiadach. Jedynym (za to wystarczajaco mocnym) Sladem ideologizacji uprawia-
nego przez Biatasa i Dutke kiczu s3 ich powie$ci. W obu pojawia sie ten sam typ
reprezentacji krematorium jako miejsca sprzyjajacego przemianie sprawcéow,
obserwatordw i narratora w chrze$cijan®®.

Scena z Czerni i purpury jest krotka i opatrzona niezwykle wymownym ko-
mentarzem. Bohater powiesci Franz Weimart, niegdy$ gorliwy katolik, p6Zniej
fanatyczny esesman w Auschwitz, nadzoruje transport Zydéw z Holandii, wéréd
ktorych znalazty sie dwie karmelitanki (jedng z nich jest Edyta Stein). Weimert
odprowadza je do krematorium, czujac, ze ich obecnos$¢ oddziatuje na niego
w niezwykty, niewyttumaczalny wrecz sposéb:

Caty ludzki jezyk byt juz niepotrzebny, a gtos starych biblijnych ksiag, w kt6-
ry niegdy$ wierzyt, zamienit sie w syk pradawnego weza, pelzajacego w pyle
i prochu ziemi. Franz, postawiony naprzeciw zakonnicy przy wejsciu do ko-
mory gazowej, znalazt sie tym samym na krawedzi piekielnej otchtani. Jej
wzrok statl sie ostatnig barierg, ktéra odgradzata go od nicosci [...]. Kiedy
karmelitanka znalazta sie juz w drzwiach prowadzacych do wnetrza komory
gazowej, raz jeszcze sie odwrdcila [...]. | znéw popatrzyta na niego®’.

Nastepstwem tej sceny jest gteboka, wewnetrzna przemiana bohatera, pod
ktérej wptywem Weimert wigze sie z Zydéwka uwieziong w Auschwitz i zaczyna
pomagac¢ Zydom.

W Rutce do komory gazowej zatosnym wzrokiem odprowadza tytutowa boha-
terke pies esesmana. Wczesniej, w postaci podobnego jak wyzej komentarza od-
autorskiego, pojawia sie wyobrazenie dialogu toczacego sie miedzy Rutka Laskier
a anonimowym rebem na temat obmywania woda martwych zydowskich ciat.
Poniewaz w obozie nie jest to mozliwe, rebe odpowiada dziewczynie: ,Ogien bo-
wiem oczyszcza jeszcze lepiej niz woda”®8, odwotujac sie do mistycznych wiasci-
woéci zywiotu, a takze do kontrowersyjnego Zrédtostowu terminu ,holokaust”®°.

% Jbidem, s. 65.

66 Oba przypadki warto rozpatrywac¢ w kontekscie uwag Friedldndera i Alvina H. Rosen-
felda na temat nieprzystawalnosci metarefleksji takich autoréw jak Leslie Epstein czy George
Steiner, krytykujacych wszelka fikcje na temat Zagtady, przy czym warto zauwazy¢, ze ci ostat-
ni w swojej pézniejszej tworczosci artystycznej wyraznie tamig zakazy, o ktérych wczesniej
pisali (The Portage to San Cristébal of A.H. Steinera czy Krél Zydowski Epsteina) (Friedlidnder,
Refleksy nazizmu..., s. 97).

7 Dutka, Czerri i purpurd..., s. 265.

68 Zbigniew Biatas, Rutka, Krakéw: Wydawnictwo MG, 2018, s. 124.

69 Nie tylko termin ten zaktada niedopuszczalne zréwnanie pieca krematoryjnego z ot-
tarzem, lecz obarczone jest semantycznym dziedzictwem od samego zarania nacechowanym
antyzydowsko. [...] Ten, kto nadal go uzywa, daje $wiadectwo wtasnej niewiedzy albo catko-
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Z kolei nagie martwe ciato interpretuje w konteks$cie Biblii jako powrét do postaci
nowo narodzonego dziecka. W mysl tej wyktadni Auschwitz stwarza warunki
do dostownej realizacji znanych biblijnych powiedzenn w rodzaju: ,Z prochu
powstates, w proch sie obrocisz”, a zatem - odwotujgc sie do komentowanych
wczes$niej wywodoéw Fackenheima i Weisera - w ostatecznym rozrachunku oka-
zuje sie miejscem uswiecenia ofiar i chrystianizacji Zagtady.

W tej do$¢ oczywistej interpretacji powinno sie jednak znalez¢ miejsce na
odczytanie motywu mniej zrozumiatego, a pojawiajacego sie w obu scenach
- odprowadzania wzrokiem ofiar zmierzajacych do krematorium. Do kogo na-
prawde on nalezy i czego oczekuje (od czytelnika)? Odkupienia? Przyciagnie-
cia uwagi? Rozgrzeszenia? Jesli przyjmie sie, Ze wspomniany wzrok nalezy do
narratoréw polskich powiesci o Zagtadzie, dywagujacych na temat nawrécenia
esesmandéw w Auschwitz, to trzeba przyzna¢, Ze jest to wzrok symbolizujacy
przede wszystkim pragnienie oczyszczenia sie z winy wspotsprawstwa — z pol-
skich win wobec Zydow, ktorzy zgineli w Zagtadzie. Ta daleko posunieta inter-
pretacja, wykraczajaca poza to, co oba teksty chcg bezposrednio powiedzie¢,
zgadza sie w najwazniejszych punktach z definicjg religijnego kiczu holokausto-
wego, zaposredniczong w rozwazaniach Klemperera. B6g (badz jego nieobec-
nos¢) jest winien Zagtadzie, ona sama natomiast stuzy(ta) jeszcze mocniejsze-
mu wyréznieniu narodu wybranego i sakralizacji ofiar. Przypisywany Zagtadzie
w polskich narracjach sens, nazywany tu chrystianizacjg, z jednej strony ma
charakter samousprawiedliwienia (to dobrze, Ze nie ratowaliSmy tych ludzi, bo
dzieki temu predzej znaleZli sie u Boga), a z drugiej stwarza szanse na pokazanie
Zagtady jako paruzji (by jeszcze raz przypomnie¢ wizje Weisera). W plan Bozy
ludziom nie wolno ingerowaé. Dlatego, zgodnie z tym, co napisata Kurek, po-
winni oni realizowac¢ inne priorytety i niekoniecznie pomagac. , Teologia Zagtady
[...] - twierdzit Yehuda Bauer - prowadzi donikgd”’°. Religijny kicz holokausto-
wy stanowi wierne odwzorowanie tej $lepej $ciezki. Nie oznacza to wszakze, iz
Slepe $ciezki sg nieuczeszczane. Przeciwnie, kategoria kiczu wydaje sie dzis, jak
nigdy wczesniej, szczegoblnie czesto uzywana.
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